Introduccidén

Demasiado tiempo vivimos aterrados por la inaccesible perfeccion del
Demiurgo —solia decir mi padre—, demasiado tiempo la perfeccién de sus
creaciones paralizd nuestra propia potencia creadora. No deseamos com-
petir con él. No aspiramos a emularlo. Nosotros queremos ser creadores
dentro de la esfera de nuestra existencia que es inferior a la suya, anhela-
mos crear por nuestros propios medios, aspiramos al goce de la creacion,
anhelamos —en una palabra— ser demiurgos.

Bruno Schulz, «Los maniquies», Las tiendas de color canela

El «padre loco» de Bruno Schulz, cuyas palabras citamos en la cita
anterior, parece aspirar a alturas fausticas al hablar de la demiurgia. Sin
embargo, esa aspiracion resulta modesta si atendemos al contexto en que
figura esa cita: «En una palabra —solia decir mi padre—, queremos volver a
crear al hombre, un hombre a imagen y semejanza de un maniqui de sas-
tre». Esa moderada pretension alude a una creacidén que no amenaza la
superioridad del Creador, puesto que reconoce la perfeccién de la crea-
cién divina frente a la humana. Al describir los maniquies dice el padre:
«Sus funciones seran breves, concisas y naturalmente carentes de objetivo.
A veces, a fin de obtener de ellos un solo gesto, una sola palabra, haremos
el esfuerzo de insuflarles vida por un momento».

Los antecesores medievales del padre de Schulz fueron mas pretencio-
sos. No les interesaba una criatura efimera, un mufeco, sino una que
reflejara la creacion divina en mayor medida que la que osaba figurarse el
sastre polaco del siglo XX. Los sabios medievales aspiraban a una expe-
riencia que iria mucho mas alla de un gesto teatral. Concibieron una con-
tinuidad entre la creacién magica y la experiencia magica, que pudiera
dar testimonio de que habian alcanzado la perfeccidn espiritual. En otras
palabras, entre los sabios medievales que expusieron la teoria del Golem y
la literatura moderna, judia y no judia, tuvo lugar un cambio profundo. El
hombre moderno, alienado del dmbito de la divinidad, teme las implica-
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ciones teologicas inherentes a las fuerzas creadoras que residen en él. Los
sabios medievales podian, probablemente debido a su sensacién de proxi-
midad con Dios, aspirar a objetivos que trascienden el mundo espiritual
del hombre moderno —y aun, segtin ellos lo percibian, lograr dichos obje-
tivos—. La alienacion de Kafka, como la paralisis espiritual de Bruno Schulz
que le impedia crear, son sintomas de una percepcidén mas amplia, por la
cual las vias que antes estuvieron abiertas ya no son accesibles al hombre.
No cabe duda de que la inhibicién de los impulsos creadores es parte de
la pérdida de direccion y de la confusion de los sistemas que caracterizan
a la modernidad. En la conciencia moderna el universo espiritual de la
Edad Media es percibido como imaginario; esa concepcién generd escep-
ticismo ante todo lo relacionado con las tradiciones, y al mismo tiempo
debilitd la actitud optimista, activa y plena de energia creadora, que carac-
teriza varias formas de la magia y de la mistica. Examinaremos una técnica
magico-mistica de entre las numerosas que forman parte del misticismo
judio, la cual ensefa el camino al contacto creador con la divinidad: la
creacion del Golem.

Antes de comenzar un analisis detallado de los textos que se refieren al
Golem, es pertinente resumir en lineas generales los avatares sufridos por
la investigacidon sobre el tema. No pretendo realizar aqui un analisis
exhaustivo, ya que varios puntos seran expuestos mas adelante en los dis-
tintos capitulos. Mi objetivo presente es describir las tesis del mas impor-
tante de los investigadores sobre el tema, Gershom Scholem. Comenzaré
por las concepciones de Scholem porque los estudiosos que lo precedie-
ron poseyeron un conocimiento sélo parcial de los textos relevantes; su
enfoque se concentrd en el intento de hallar los origenes de dichas con-
cepciones o sus principales influencias en fuentes extranjeras, y no siem-
pre procuraron comprender los textos hebreos en si mismos. Luego me
referiré a otros dos estudiosos, André Neher y Byron Sherwin, cuyas
obras son posteriores a la publicacién del estudio de Scholem.

1. El concepto del Golem en Gershom Scholem
Todo aquel que se involucra en la investigacién de la Cabala o de la
mistica y la magia judias en general debe expresar un profundo agradeci-
miento a Gershom Scholem por su importante contribucién a la com-

prensién de un gran nimero de temas. Esa deuda es particularmente evi-
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dente en todo lo relacionado con la evaluacion critica de las complejas
nociones que atafen al concepto de Golem. Scholem comenzé a intere-
sarse en el tema en 1933, y continué investigandolo y escribiendo sobre
él; sus Gltimos textos sobre el Golem constituyen una obra maestra de
erudicién. Su contribucién central al tema fue su conferencia en la reu-
nién del grupo Eranos de 1955. Dicha conferencia, presentada en alemin,
fue primero publicada en esa lengua y luego traducida al inglés. Veinte
aflos mas tarde, su discipulo el profesor Yosef Ben-Shlomo preparé la ver-
sidon hebrea bajo la supervision de Scholem; a la traduccién hebrea se
incorporaron numerosas fuentes, al tiempo que se corrigieron pequenos
errores del original. Por ende, la versiéon hebrea constituye el estudio mas
comprehensivo de Scholem sobre el tema, y a esa versién nos remitiremos
en el presente libro.

Es de destacar que la cristalizacién de la nocién del Golem constituyd
parte del esfuerzo comprehensivo de Gershom Scholem por explicar la
mistica judia al ptblico general. Como los asistentes al congreso de Era-
nos no tenian ni el interés ni la capacidad de seguir un anilisis filologico
o histérico sobre un tema relacionado con fuentes hebreas, Scholem pre-
firi6 concentrarse en «el concepto del Golem». Pero el tema mismo
parece mas complejo. Si bien el enfoque de Scholem fue afortunado —al
obligarlo a adoptar una perspectiva fenomenoldgica—, sospecho que las
limitaciones en el alcance de dicha exposiciéon (motivadas, como ya dije,
por razones externas) se reflejaron en los trabajos posteriormente dedica-
dos al tema, a los que el texto de Scholem proporciond una primera base.

Su extraordinaria erudicién, que dejé muy atrds la investigacién
improvisada sobre el Golem a principios del siglo XX, posibilitd a Scho-
lem sacar a luz el material textual relacionado con la historia del «con-
cepto del Golemy». Su mirada critica realizé6 por primera vez un analisis
profundo de los textos, e indagd en el desarrollo del concepto hasta sus
mas recientes manifestaciones. Su principal contribucién fue su capacidad
de ubicar al Golem en el contexto de la mistica judia, con lo que abrid el
acceso a la comprensién del paso del tema magico-mistico a la esfera de
la leyenda popular. La expresiéon mas acertada y esencial de su nocion del
Golem se halla en la introduccion de la entrada sobre el Golem en la
Encyclopaedia Judaica:

El Golem es una criatura, particularmente un ser humano, creada arti-

ficialmente por medio de la magia, mediante el uso de nombres sagrados.
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La idea de que es posible crear seres vivos de ese modo estd difundida en
la magia de muchos pueblos. Son conocidos, en particular, los idolos e
imagenes a los que los pueblos primitivos atribuian el poder de hablar.
Entre los griegos y los arabes, esas actividades estan ligadas a especulacio-
nes astrologicas basadas en la posibilidad de «atraer la fuerza de las estre-
llas» hacia entes de menor categoria. Sin embargo, el desarrollo de la idea
del Golem en el judaismo se halla muy lejos de la astrologia. Sus raices se
encuentran en la interpretacién magica del Sefer Yesirah y en la nocién de

que el lenguaje y las letras poseen un poder creador'.

La afirmacién de que la creacién del Golem se halla ligada a «Ja inter-
pretacién magica del Sefer Yesirah» prueba que, en su concepcidn, las dife-
rentes practicas relacionadas con el Golem no son el tema del Sefer Yesirah
sino una interpretacién magica del libro, es decir, un desarrollo relativa-
mente posterior. En ese mismo texto Scholem propone una formulacion
mas cautelosa, y establece lo siguiente en cuanto a la creacion del Golem:
«La cuestion de si el Sefer Yesirah se ocupa desde el comienzo de nociones
magicas de este tipo estd sujeta a discusion, pero ello no es imposible»’. De
sus palabras puede deducirse que Scholem prefirid atribuir una fecha mas
tardia a las técnicas de creacion del Golem. Cuan tardia la supuso, es difi-
cil de determinar. Otra afirmacién suya permite concluir que Scholem
establecia en los escritos de R. Eleazar de Worms la primera aparicion del
tema. En su articulo «Tradicidn e innovacién en el ritual de los cabalistasy,
afirmé: «Creo que las instrucciones mas antiguas para la fabricacion del
Golem también poseen el caricter de un ritual tetrgico, y quien penetra
en el secreto del mismo accede a la conciencia del poder creador [...].
Esas instrucciones se encuentran en los escritos de los mismos cabalistas
que se ocuparon también de la ceremonia descrita mas arriba»’. Scholem
se refiere a las ceremonias de transmision del Nombre sacro, preservadas
en los escritos de R. Eleazar de Worms y a las que se atribuy6 un matiz
cabalistico. De ahi deduce Scholem que el uso magico del Sefer Yesirah es
una interpretacion posterior, quizas incluso del siglo XIII. S6lo en un caso
una afirmacién de Scholem contradice explicitamente la conclusiéon que
puede extraerse de esas frases; otro enfoque del tema de la datacidn surge,
aun cuando no explicitamente, de su observacion al comentario de Rashi
sobre el fragmento talmadico que trata de la creacidén del Golem
mediante el Nombre sacro: «Esa nocidn estaba difundida no sélo en
circulos esotéricos de esos paises, sino que también se encuentra en la tra-
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dicién rabinica general»’. No puedo explicar aqui la contradiccioén impli-
cita en sus palabras, y debo suponer que Scholem vacilaba entre dos posi-
ciones diferentes.

Dos temas adicionales se reiteran una y otra vez en los textos de Scho-
lem: las bases «teltricas», es decir terrenas, del Golem;y el Golem como
sirviente. Las fuerzas «telGricas» son aquellas que pertenecen a la materia
bruta y que se combinan en el cuerpo del Golem. Los peligros suscitados
por esas fuerzas también son un motivo reiterado en las investigaciones de
Scholem®. Segtin algunas de sus observaciones, existid en el judaismo de la
antigliedad la nocién de que la tierra posee su propio espiritu’. Esa
nocidn, cuyas huellas encontré Scholem también en el gnosticismo®
puede explicar el florecimiento independiente e irrestricto del Golem y
su transformacion en una criatura peligrosa. Scholem no esboza de modo
detallado el camino por el cual esa nocién llegd hasta los autores judios de
la Edad Media. Segtn ¢l, el motivo del peligro implicito en el Golem es
tardio y quizas hay que fecharlo en el siglo XVII, aunque se encontrara ya
implicito en la concepcion de R. Moisés Cordovero’.

Otro supuesto central de Scholem es que en los siglos XII y XIII la
creacion del Golem sirvié ante todo para fines misticos, es decir, la crea-
cidn ritual de criaturas con el fin de alcanzar una experiencia mistica. Este
punto fue enunciado explicitamente en su Gltimo estudio sobre la Cibala,
en el que destaca, al referirse a los hasidim de Asquenaz: «El estudio del
Sefer Yesirah era considerado fructifero cuando el mistico alcanzaba la
visién del Golem, visién que estaba unida a un ritual especifico dotado de
un destacado caracter extatico»'. Parece que Scholem atenud una formu-
lacién anterior del significado del rito del Golem en el esoterismo de los
hasidim de Asquenaz. En el ensayo «Tradicién e innovacién en el ritual de
los cabalistas», menciona los dos focos del rito del Golem: «Las mismas
exactas instrucciones para fabricar el Golem nos son conocidas [...] a
modo de descripcidn del rito especifico cuyo propésito es alcanzar una
vision particular y definida, es decir, insuflar vida en el Golenm»'". En com-
paracion con la postura segiin la cual el ritual del Golem poseia sélo sig-
nificaciéon simbdlica, este texto permite una interpretacidén que tiende
mas bien hacia lo miagico y lo realista. En mi opinidén, Scholem concibid
que la practica del Golem abarcaba, primero, el modelado del cuerpo
hecho de polvo, y luego el acceso a la vivencia extitica durante la cual el
mago experimenta en forma simbolica —es decir, sélo como actividad
interior— la vivificacién del cuerpo. En ese sentido, interesa el uso que
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hace Scholem del vocablo «rito» o «ritual» para describir la practica de
creacién del Golem™. Yo preferiré referirme a esa practica como «técnica»
o «técnicasy, para diferenciar los actos magicos y hasta misticos del ritual
judio ordinario conformado en la literatura y costumbres halajicas. Esa
diferenciacion nos ayudara a distinguir entre dos formas de conducta: por
una parte, la reconocida por la religion como obligatoria, o al menos
como deseable, y por otra la actividad magica, que era meramente volun-
taria. Ademas, «técnica» resulta mis neutral desde el punto de vista reli-
g10s0, en comparacion con «rito».

Finalmente, quiero senalar que Scholem procuré solucionar el pro-
blema del cambio semantico entre el Golem biblico y el Golem magico;
su opinidn al respecto serd tratada mas adelante”. Aqui s6lo me limito a
destacar que Scholem estaba persuadido de que el paso semantico de
«amorfo» a <hombre creado por medios magicos» tuvo lugar en el escrito
de R. Eleazar de Worms Comentario al Sefer Yesirah. La técnica de creacion
del antropoide y el nuevo significado del vocablo golem aparecieron por
tanto en la misma época, a comienzos del siglo XIII.

En 1965, Scholem dio una conferencia cuyo tema era el Golem vy el
primer ordenador en Israel, similar en espiritu al ensayo escrito por Nor-
bert Wiener un afio antes'. Scholem fue mis alld de los anilisis técnicos e
histéricos de su trabajo anterior, y examiné una serie de posiciones ante
el tema desde el punto de vista de la ciencia moderna®. El intento mas
importante de relacionar el Golem con la modernidad es el de Byron
Sherwin. En un estudio publicado en 1985, Sherwin se refirié a dos topi-
cos centrales: la leyenda del Golem y las implicaciones modernas de esa
leyenda. En la primera seccién examina los textos basicos sobre la dimen-
sidn legendaria del Golem, entre ellos algunos que no fueron considera-
dos por Scholem, por ejemplo un fragmento de R. Isaiah Horwitz y otro
de R. Gershom Hanokh Leiner. Luego expone las consecuencias juridicas
y médicas de esas leyendas. La orientacion central de su estudio es rela-
cionar los progresos de la modernidad en el campo de la medicina, espe-
cialmente en la ingenieria genética, con la postura de diversos rabinos
ante la humanidad del Golem.

En un libro publicado en 1987, el filésofo judio André Neher se
ocup6 del mito del Golem segiin la versiéon que atribuye su creacion al
Maharal. Neher eligié estudiarlo como contemporaneo del mito de
Fausto, es decir, originado en los anos ochenta del siglo XVI. Neher vio
ambos mitos como gemelos, en cuanto que reflejan expresiones diversas
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de la magia: el mito judio se basa en ultima instancia en Dios y finaliza
con la creacién de la cibernética moderna por un judio; Norbert Wiener
menciona explicitamente al Golem como uno de los antecesores de los
robots modernos. El mito cristiano se relaciona en Gltima instancia con
Satanas (sobre todo en la versién de Thomas Mann) y finaliza con el pro-
ceso destructor de Auschwitz e Hiroshima'®. Neher basa sus observacio-
nes sobre las diferencias entre ambos mitos paralelos en el hecho de que
aparecieron en la misma época —evento de profunda significacién para
toda la gama de especulaciones que constituyen su libro—, y tiende a acep-
tar la atribucién de la creacion del Golem al Maharal como cierta, aunque
en sus investigaciones anteriores sobre el Maharal habia negado esa atri-
bucién. Neher no se propuso trabajar sobre textos medievales, y como
resultado su contribucidén al material, que examinaré a continuacién, no
es significativa. En cuanto a la relacién entre ambos mitos y su desarrollo
histérico, esos temas pertenecen al campo de la historiografia y no a las
areas comprendidas en el presente estudio.

En este libro presento materiales desconocidos sobre la naturaleza e
historia del Golem, asi como diversas concepciones del tema, entre ellas
algunas que difieren sustancialmente del enfoque de Scholem. He vuelto
a examinar el conjunto de textos analizados por Scholem e intenté eva-
luar nuevamente sus contextos. En algunos casos, las conclusiones de mis
lecturas son diferentes. Sin embargo, mas alli de nuevas propuestas sobre
el significado de los mismos, me propuse abarcar la totalidad de los mate-
riales existentes, tanto manuscritos como impresos. En ese intento descu-
bri un ntmero de fuentes de enorme importancia que se ocupan del
Golem. En algunos casos se trata de autores que Scholem estudié sin
haber agotado la totalidad de sus perspectivas. Ese es el caso de R.. Eleazar
de Worms y R. Abraham Abulafia. El lector hallard también una larga
serie de textos que son analizados por vez primera. Algunos fueron escri-
tos por figuras centrales de la mistica judia; por ejemplo, me ocuparé de la
vision de R. Isaac de Acre y de R. Yosef Shalom Asquenazi, asi como de
las concepciones sobre el Golem que se hallan en textos jasidicos del siglo
XIX —todos ellos ignorados por la investigacién existente— Una época
entera caracterizada por un gran interés en el Golem, el Renacimiento
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